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HACIA UNA TRADUCCION INTERCULTURAL

Latifa Laamarti

Introduccion

Como bien se sabe, existe la traduccion porque somos diferentes: diferencias
idiomaticas y culturales. Por lo cual, la traduccion siempre ha servido para abrirse a
la diferencia de otros mundos, entablar didlogos interculturales y tender puentes de
comunicacién. Y como bien dijo Victor Hugo (1996), los traductores ‘'tienen una
funcion civilizadora. Sirven de puente entre los pueblos. Trasvasan el espiritu
humano de unos hombres a otros”. En eso consiste, normalmente, la funcién
primordial de todo trabajo de traduccidn. Sin embargo, en el marco de globalizacion
y el orden eurocéntrico dominante, la traduccidn encuentra, cada vez mas,
dificultades para cumplir con su papel de fomentar el dialogo intercultural lo que
lleva a invisibilizar y excluir muchas otras culturas, lenguas y epistemologias,
olvidando que la interculturalidad, en resumidas cuentas, consiste en conocerse
mutuamente.

Partiendo de esta percepcion de la interculturalidad, en la presente
comunicacién procuramos abrir la discusion sobre la traduccion intercultural desde
una postura epistemoldgica decolonial, ofreciendo una aproximacion critica al
eurocentrismo como ideologia colonial dominante que manipula y desfigura el mismo
significado de la interculturalidad por una hegemonia cultural.

Eurocentrismo/ Interculturalidad

Es de saber que formamos parte de un sistema funcional global que no
percibe la diversidad como rasgo positivo de convivencia y desarrollo humano. Es un
sistema eurocéntrico neocolonial que no reconoce en plano de igualdad otras
lenguas y culturas que las europeas consideradas universales, cosa que condena las
demas a la invisibilidad y exclusion. Segun la Unesco (2012), alrededor de 5 mil
lenguas y culturas indigenas estan totalmente marginadas. Bien lo expresa el
sociélogo Fernando Limdn Aguirre (2013), especialista en temas de interculturalidad,
cuando dice que " e/ multiculturalismo que se experimenta continua y normalmente
esta pautado por relaciones de poder colonial y colonizante, es decir opresor, cuyas
consecuencias son de muerte, pues muere gente, mueren lenguas, mueren culturas,
mueren conocimientos culturales’.

! Citado por: Fernando Limén Aguirre (2013). “Interculturalidad y traduccién. Retos al entendimiento y la
comunicacién”. En TINKUY Boletin de investigacién y debate niim. 20. Section d’Etudes Hispaniques.
Université de Montréal, TINKUY n°20. https://dialnet.unirioja.es

2 Ibidem



Europa colonizadora, al imponer sus lenguas, ha instaurado sus valores y
tradiciones en las colonias que poco a poco iban perdiendo sus propias formas de
comunicacién y, por ende, se veian amenazadas sus identidades, porque hemos de
saber que a través de la lengua se imponen también valores y modos de vida. A
través de esta imposicion, los saberes y conocimientos de los colonizados fueron
segregados, minimizados y destruidos de forma sistematica. En este sentido,
podriamos citar como ejemplo la quema de los manuscritos arabes en 1499 por el
Cardenal Cisneros, el nuevo arzobispo de Granada, para erradicar cualquier resto de
la civilizacién islamica en Al-Andalus. Ese acto bien podria mostrar lo que Ramoén
Grosfoguel (2008) considera “fundamentalismo epistemoldgico y religioso” 3. Con
razon, los pensadores decoloniales hablan de colonialidad del saber® que niega todo
conocimiento que no proceda de Europa y debido a la cual se establecid el
eurocentrismo “como perspectiva Unica de conocimiento” (Catherine Walsh: 2007),
permitiendo a Europa colocarse en el centro del mundo y controlar el saber humano.

Por consecuencia, hoy existe una relacion de poder entre los pueblos y
monopolio de unas lenguas y culturas que a menudo se justifican con que solo las
lenguas occidentales garantizan una comunicacion universal ante el exceso del
“diferencialismo” en un mundo que cada vez es mas plural y global, entendiendo por
globalizacion, como la perciben Anthony Giddens y Jurgen Habermas (1990), un
proceso de universalizacion y radicalizacion de la modernidad, es decir, una
globalizacion negativa (Zygmunt Bauman) que niega otras modernidades al incluir
solo la experiencia europea. De hecho, se piensa y se entiende la interculturalidad
desde paradigmas eurocéntricos que permiten la hegemonia cultural, lo que explica
la falta de reciprocidad, que es el objetivo fundamental de la interculturalidad y, por
lo tanto, falta de un verdadero didlogo equitativo democratico. La interculturalidad
se convierte, pues, en un discurso politico usado por occidente como parte de su

* Segitin el mismo pensador, dicho fundamentalismo produce “un racismo epistemoldgico donde la tradicién de
pensamiento de los hombres occidentales es representada como superior, donde solamente la verdad y la
justicia estdn del lado occidental”. Angélica Montes Montoyay Hugo Busso, «Entrevista a Ramoén
Grosfoguel», Polis [En linea], 182007, Publicado el 23 julio 2012. URL:
http://journals.openedition.org/polis/4040

* Para Catherine Walsh, la colonialidad del saber es el posicionamiento del eurocentrismo como orden exclusivo
de razoén, conocimiento y pensamiento, la que descarta y descalifica la existencia y viabilidad de otras
racionalidades epistémicas y otros conocimientos que no sean los de los hombres blancos europeos o
europeizados imponiendo el modelo cultural europeo como universal. Catherine Walsh (2012)
“Interculturalidad y (de)colonialidad: Perspectivas criticas y politicas” Visdo Global, Joagaba, v. 15, n. 1-2, p.
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estrategia dominadora, hoy mas perceptible que nunca, para asimilar a las otras
culturas (Esperanza Bielsa y Antonio Aguilera. 2017). Bien lo explica Catherine Walsh
(2012) en su articulo “Interculturalidad y (de)colonialidad: Perspectivas criticas y
politicas” apelando a distinguir entre una interculturalidad “funcional al servicio del
sistema dominante” y otra que deberia ser transformadora y que abriria la
posibilidad de otro mundo tolerante con la diversidad cultural. Entonces, cabe
preguntarnos écomo podrian funcionar la comunicacion y la interrelacion, de las
cuales tanto se habla hoy dia, en nuestro mundo actual que ignora la diversidad v la
pluriculturalidad declarandose universal?

La traduccion al servicio de Ia modernidad

Hemos de saber que esas relaciones de poder afectan y contaminan también
el trabajo de traduccion que siempre se dirige a Occidente hegemdnico. Por
consiguiente, se traduce, predominantemente, de lenguas occidentales hacia otras.
Richard Jacquemond (2004), conocedor del mundo arabe, lo dijo claro: “se traduce
de la cultura dominante mas que de la dominada. Se traduce de la cultura dominada
a aquellos autores que se ajusten a las ideas preconcebidas que tiene la cultura
dominante sobre la dominada. Los autores que suefian en conseguir un publico
amplio tendran que escribir sin dejar de pensar en su traduccion a una lengua
hegemonica, lo cual exigird cierto grado de complicidad con los estereotijpos™. Eso
explica también porqué se traducen determinadas obras y otras no. La traduccion,
como sefialan Walter Mignolo (2003) y Rolando Vazquez Melken, (2014), ha sido
constitutiva de la modernidad, siendo la modernidad la cara oculta y mas oscura de
la colonialidad (Mignolo: 2010). Por lo tanto, siempre ha servido para mantener la
frontera imaginaria entre los dominadores y los dominados, los “superiores e
inferiores”, “los del centro y de la periferia”.

Dicho esto, existe una relacion estrecha entre traduccion vy
colonialismo/colonialidad como sostienen los pensadores decoloniales que ponen de
manifiesto el gran cambio que conocid el trabajo de traduccion desde la conquista y
colonizacion de Abya Yala® hasta el presente, como se manipulaba y se manipula
hasta convertirse en arma politico a favor de una u otra cultura o lengua borrando de
ese modo las diferencias culturales, por lo cual se ha hablado, y con razdn, de
“violencia etnocéntrica” (Lawrence Venuti, Drydenes. 2008). Esa relacion de
dominacion se manifiesta asimismo en como el colonizador europeo redujo la lengua
y cultura locales a objetos comprensibles para él como explica el historiador filipino
Vicente Rafael en ese texto: “Para los esparnoles, la traduccion siempre fue cuestion
de reducir la lengua y cultura nativas a objetos accesibles para [...] la intervencion
divina e imperial”. Es decir, se procura aplicarle al conocimiento de las otras

*> Citado Boaventura de Sousa Santos (2019), Construyendo las Epistemologias del Sur Para un pensamiento
alternativo de alternativas, Volumen I. Series: Antologias del pensamiento social latinoamericano y caribefio.
CLACSO. https://doi.org/10.2307/j.ctvt6rmq3

® Es el nombre que el pueblo guna en Panama y Colombia daban a lo que se conoce como América y que las
naciones indigenas volvieron a usar actualmente. Véanse: Opez Hernandez, Miguel Angel (2004). Encuentros
en los senderos de Abya Yala (1% edicién). Quito, Ecuador: Ediciones Abya Yala. p. 4. ISBN 9978-22-363-
0. 978-9978-22-363-5.

’Citado por: Eva Garcia Chueca (2012). Limites de la traduccién intercultural: reflexiones a partir de la légica
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estructuras europeas, lo que implica libertad en el trabajo de traduccién. Es lo que
Walter Mignolo (2009) denomina «conversion», es decir, la traduccién doméstica que
convierte la cultura del otro en algo comprensible para el hombre occidental, y por
ende aceptado. Para Antoine Berman (2003) se trata de una mala traduccién, una
traduccidén etnocéntrica que niega sistematicamente la extranjeridad de la obra
extranjera con el pretexto de la dificultad de su transmisién®. Ejemplo claro de ello
fue la conversidon de los nombres de personalidades famosas como Ibn Ruchd que
paso a ser Averroes e ibn Sina, Avecina. Lo mismo pasd con los nombres de platos
tipicos que generalmente son, como bien dice Peter Newmark (1988), la mas
importante expresion de la cultura nacional, y asi “Msemmer’’, por ejemplo, se
traduce muchas veces como “crepe marocain” tomando la cultura francesa como
Unica referencia valida, mientras lo correcto y lo justo seria conservar el nombre
original dando explicaciones: decir los ingredientes, como se prepara, cuando se
come, etc., también se puede acudir a cddigos extra linglisticos, como las imagenes
siendo partes integrantes de un texto. No cabe duda de que se trata de una
estrategia eurocéntrica para occidentalizar el mundo y, por ende, aniquilar la
identidad de la cultura origen, porque con ese tipo de traduccidon sacrificamos
modelos linglisticos y culturales propios, y copiamos otros europeos considerados
modelos ideales. De este modo, las palabras extrafas a la cultura meta pasan a ser
comprensibles y familiares, es decir, “universales”. La lengua original se convierte
pues en una simple copia o version empobrecida (Sussan Bassnett yTrivedi: 1999).
En este sentido, la traduccién borra la diferencia del otro presentandolo como
familiar.

Autores como Paul Ricoeur y Antoine Berman rechazan ese tipo de traduccion
(2005), apelando a otra que respeta y recibe de forma hospitalaria la diferencia del
orto. Por lo cual, una mala traduccidn seria, no aquella en la que se manifiestan
pérdidas de sentido del original, sino aquella que no deja ver al original en su
extranjeridad, en su rareza no directamente asimilable a la cultura del receptor. De
ahi viene el concepto “hospitalidad lingistica” de Paul Ricoeur para poner de relieve
la importancia de la dimensién ética de la traduccién lo que implica cambiar nuestra
forma de repensar la ética. Para él, la diversidad de las lenguas permite pasar por lo
que Antoine Berman denomina la experiencia-prueba® de lo extranjero, para verse y
entenderse a si mismo como parte del otro (Soi-méme comme un autre. Ricceur,
1990). Dicho de otro modo, la traduccién debe dejar ver al original en su rareza y
extranjeridad lo que significa renunciar a la traduccién perfecta. Es en ese contexto
que el poeta y polemista brasilefio Osward de Andrade (1890- 1954) escribio su libro
polémico e/ manifiesto Antropdfago (1928) en el que usd el canibalismo como
simbolo para romper la imagen de la cultura brasilefia como copia de Occidente.

Descolonizando la traduccion
En este contexto de dominaciones y ante el brote de un universalismo eurocéntrico,
los pensadores decoloniales plantean teorias que cuestionan la hegemonia del saber

Doutoramento do CES/ FEUC/ FLUC/ III, N° 8, 2012 http://cabodostrabalhos/ces.uc.pt/n8/ensaios.php
® Esperanca Bielsa 2015 Apertura cosmopolita al otro. Una aproximacioén al papel de la traduccién en la teoria

social del cosmopolitismo Papers 2015, 100/3 365-382. http://dx.doi.org/10.5565/rev/papers.2104

% Véanse : Antoine Berman (1995). L’épreuve de I’étranger. Paris. Gallimard.



europeo y el pensamiento eurocéntrico. Asi proponen la interculturalidad como
“proyecto politico, social, epistémico y ético de transformacion y decolonialidad” (Catherine
Walsh: 2012) es decir como proceso de emancipacion. Y optan por la traduccion
intercultural con el fin de reconstruir las identidades y recuperar los conocimientos y
practicas que el colonialismo habia invisibilizado y destruido. De hecho, ponen de
manifiesto la importancia de la traduccion para la comunicacion intercultural como
una respuesta ética inmediata para abrirse a la diferencia del otro. Por lo cual,
estamos ante otra forma de enfocar y entender la traduccion que se vincula con los
estudios interculturales. Boaventura de Soussa Santos, por ejemplo, con su proyecto
“Epistemologias del Sur” (2009) apela a repensar la forma de entender el mundo
considerando y reservando su diversidad infinita. Para él, la traduccion intercultural
es una 'alternativa tanto al universalismo abstracto en que se asientan las teorias
generales centradas en Occidente como a la idea de inconmensurabilidad entre las
culturas™.  Por eso, la propone como parte importante de su proyecto
“Epistemologias del Sur” para aprender del Sur anti imperial*, y reconocer asi la
pluralidad epistemoldgica ya que todo conocimiento es contextual, depende de las
condiciones histdricas, culturales y politicas. Es una llamada también a superar el
estado estatico del pensamiento occidental y alcanzar la justicia cognitiva. De este
modo, podemos llegar a lo que se denomina “ecologia de los saberes” que es "un
estado en el que la complementariedad de los conocimientos nos lleve a aceptar gue
existe mas de una forma de conocimiento y de ignorancia™. Se trata pues de crear
nuevos espacios para entablar verdaderos didlogos interculturales de mediacion
reconociendo y valorando los referentes culturales del Sur explotado, marginado y
discriminado durante y después del colonialismo europeo. En este sentido, la
traduccion intercultural deberia hacerse desde un marco que fomente el didlogo
hacia el reconocimiento de la diferencia como proyecto mas que concepto, un
proyecto politico que nos represente a todos, que difunda el saber y las culturas de
todos los pueblos para que se sientan participes en este mundo global que se nos
impone, lo cual implica primero cambiar nuestra mirada hacia el otro y hacia
nosotros mismos.

El filosofo hispano-indio Raimon Panikkar (2000), consciente de que no hay
didlogo sino un mondlogo imperante totalizador, nos habla de un didlogo “dialogal”
que lleve al conocimiento y la comprension del “otro” para que deje de ser un

' Boaventura de Sousa Santos (2019), Construyendo las Epistemologias del Sur Para un pensamiento

alternativo de alternativas, op.cit.

"« Entendido como imagen del sufrimiento injusto, sistémico y global causado por el capitalismo, el

colonialismo y el patriarcado”. Ibidem

12 Farit Rojas T. (2019). “traduccién intercultural”, La Razén (Edicién Impresa). https://www.la-razon.com



extranjero, lo que implica comprender sus simbolos, su mythos®, rechazando de este
modo el didlogo dialéctico occidental.

Dicho esto, la traduccidn intercultural va mas alla de la traduccion linguistica,
abarcando fendmenos extralinglisticos y acercandose, sobre todo, a las diferencias
culturales como habia sefialado Al-Jahiz (776-868), uno de los grandes teodricos
musulmanes de la historia de la traduccion al insistir en la necesidad de “conocer /a
estructura de la lengua, los habitos de las personas y la manera de entenderse
mutuamente™. Hoy vivimos en sociedades jerarquizadas, divididas entre
desarrollados y subdesarrollados. Liberarse de esta vision dicotdmica del mundo que
impone la epistemologia occidental no es facil, por lo cual, el traductor intercultural
desempefia un papel de gran responsabilidad y riesgo, quiza por eso Fernando Limén
Aguirre hable de utopia al decir que “La interculturalidad no puede ser entendida
sino desde una perspectiva utdpica, en la Iogica de los suefios conscientes y del
anticipo de lo aun no logrado™. En este sentido, se cambia también la forma de ver
la traduccidon que va mas alla de su funcion comunicativa para convertirse en otra
forma de activismo ideoldgico, politico y epistemoldgico que abarca todos los
campos. Y asi se habla de activismo traductor no solo entre lenguas y no solo en el
campo de la literatura sino también en otros ambitos como la medicina, la economia,
la ecologia o el activismo politico (Escobar, 2007). En este sentido, la revolucion
zapatista de 1994 en Chiapas (México) se considera uno de los ejemplos mas
brillantes de pensamiento fronterizo y de traduccion intercultural como activismo
politico (Walter Mignolo, 2009) ya que el zapatismo redefine la democracia o la
igualdad desde practicas y cosmologias locales e indigenas (Grosfoguel, 2006). Dicho
esto, traducir desde una perspectiva intercultural seria, pues, una herramienta eficaz
para valorizar la riqueza epistemoldgica del mundo y no solo de Occidente que
considera al otro incapaz de representarse a si mismo (Edward Said, 1978).

Un modelo de traduccion intercultural.

Si echemos un vistazo a la historia de la traduccion, podremos ver que la
interculturalidad habia existido gracias al trabajo de traduccién que hicieron los
musulmanes en los tiempos remotos. Ellos comprendieron perfectamente Ia
importancia de la traduccion en el contexto cultural y politico, y hasta qué punto la
traduccién sirve para conocer al otro y aprender de él, lo que muestra que, para
ellos, el sentido de otredad suponia aceptacidn, didlogo y oportunidades. Ellos
interpretaron debidamente el mensaje coranico que dice: “ Os hemos creado de un
varon y de una hembra y os hemos hecho pueblos y tribus distintos para que os
conocierais unos a otros” (el versiculo Al hujurat o Aposentos privados), resolviendo
asi el enigma de la diversidad. Pueblos diferentes significa lenguas, practicas,

B3 “El mythos remite al sentido figurado de los limites del mundo que se construye, es el contenido simbélico
que dota de contenido a una sociedad. En él reside el conjunto de ideales, iconos y nominativos que aportan
grosor a la convivencia social”. Véanse: Alberto Sanchez Rojo (2011) Raimon Panikkar va a la Escuela:
Didlogo Intercultural y Atencion a la Diversidad en Bajo palabra. Revista de Filosofia, N° 6, pp. 145-154
https://dialnet.unirioja.es

!4 Mathieu (2016), La traduccién en el mundo drabe. En Culture. https://culturesconnection.com

!> Fernando Limén Aguirre (2013) Interculturalidad y traduccién. Retos al entendimiento y la comunicacion.

op.cit.



saberes y conocimientos, pensamientos, sentimientos, saberes, modos de vidas,
formas de comunicarse, de relacionarse, de amarse, de entenderse, de trabajar, de
producir, de alabar diferentes. Esa diversidad es la manifestacion de la humanidad, la
cohabitacion harmoniosa de la diversidad identitaria, por ende no es castigo como
supone el mito de Babel sino riqueza si lleguemos a superar la prueba de lo
extranjero de la cual hablaba Paul Ricoeur, para llegar, mediante la comprension, a
una comunicacion sin pretension de dominio ni imposiciones sino de aceptacion al
otro, lo cual nos remite a lo que habia dicho el profeta del islam Muhammad: "Nadie
serd un buen creyente a menos que quiera para su hermano lo que quiere para si
mismd”. El Otro es un otro Yo, es decir que los dos se hermanan en una y se funden
en una relacion ética de extrema sensibilidad. Porque la interculturalidad, en
resumidas cuentas, es cuestion de sentido comun, de ética. Eso es, mas o menos, lo
que Emmanuel Levinas pretendié explicar cuando habld de la categoria de rostro y
cdmo el Yo puede alcanzar su sentido mas profundo solo en la relacion con el Otro,
cosa que nunca existio en el humanismo occidental que él tanto criticaba.
Verdaderamente, Panikkar con su teoria de “Dialogo dialogal” y Levinas con su
“categoria de rostro”, se acercan al sentido de otredad en el islam, porque se basan
en la ética. Es en este contexto que se realiza el aprendizaje y se supera el miedo al
otro que lleva a la violencia. Por ende, nunca debe existir un modelo civilizatorio
concreto.

La labor de traduccion intercultural que los musulmanes emprendieron, que
ahora la modernidad eurocentrada calla, permitié perpetuar los conocimientos y el
saber de grandes y remotas civilizaciones. Harto sabido que a través de sus
traducciones se transmitieron la filosofia griega, la ciencia india y la literatura persa,
entre otros, a otros pueblos. La obra de Aristételes es inteligible a los latinos gracias
a los comentarios de Ibn Ruchd. Es de senalar que el papel de dichos traductores no
se limitaba en transformar un texto de una lengua a otra sino también consistia en
comentar, corregir, reflexionar de forma meditada, es decir llevaban todo un trabajo
de investigacion para desarrollar esos conocimientos en muchos de sus ambitos, y
crear otros que se adecuasen y se adaptasen a la cultura meta. Eso es traduccion —
interpretacion, ese valor perdido que muchos intelectuales han intentado recuperar
con el llamado “giro cultural” de los afios ochenta. Dicho esto, los musulmanes
elaboraron su ciencia a partir de traducciones y toda esa ciencia se difundidé y se
transmitid a Occidente, también gracias a la traduccion, lo que llevé al desarrollo
cientifico del Renacimiento y la Edad Moderna europea. Ellos fueron los primeros en
tomar conciencia de la importancia de la traduccion intercultural en el desarrollo de
los pueblos. Y asi y en el tiempo de los arabes Abasidas ((750-1250) se promovio el
aprendizaje de lenguas y se inaugurd Bait Al Hikma (La casa de la sabiduria) en
Bagdad, una especie de agencia de traduccidon que vino antes de la prestigiosa
Escuela de traductores de Toledo. También se fundaron los observatorios de Bagdad
y Damasco (822-29), asi como muchos centros de formacién de traductores que les
permitid abrirse a otras culturas, todas las culturas. Zaid Ibnu Thabet y Al-Jahiz
(776-868) se consideran unos de los grandes tedricos de la historia de la traduccion
arabe.

Conclusion

A modo de conclusién conviene senalar que la existencia continua de un
modelo civilizatorio y un orden epistemoldgico hegemodnico hacen dificil liberarse de
la traduccidon imperial. Se hace necesario tomar conciencia de ello y optar por la



interculturalidad, no solo para entender y aceptar la pluralidad y el multiculturalismo
de nuestro mundo sino también para combatir todo tipo de jerarquias y hacer, de
ese modo, justicia epistemoldgica. Para ello, es importante impulsar el aprendizaje
de lenguas y una formacion de traductores que fomente el desarrollo de ciertas
habilidades y competencias como el sentido de responsabilidad, el compromiso y la
competencia intercultural entendidas desde una perspectiva decolonial. Pues la
traduccion intercultural ayudaria a ir pensando en otras formas de legitimar el saber
abriendo un didlogo epistemoldgico en el que se incluyan todas las culturas y, asi,
podria servir como herramienta para luchar contra la hegemonia cultural de
occidente que a través de sus lenguas impuestas impone también su modo de ser.
Dicho esto, hablaremos de interculturalidad cuando personas, pueblos y
naciones con concepciones y modos de vida, lenguas y culturas diferentes decidan
conocerse de forma reciproca, aprender unos de otros enriqueciéndose mutuamente.
En este sentido, si la traduccién da vida a los textos después de la muerte como dice
Walter Benjamin, la traduccién intercultural dara vida a culturas y conocimientos
después de su invisibilidad y aniquilamiento por estar dispuesta a abrirse a la
diferencia del otro. Por ende, la traduccion como didlogo intercultural se hace cada
vez mas necesaria para respetar y valorar la pluralidad de expresiones culturales
existentes en el mundo.
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